Sul metodo di Erie Dodds e sulla sua nosione
di "irrasionale’

1. Pramezase., Questo studieo sul metodo di Eric Dodds, auto-
re di alcuni significativi contributi interpretativi della
mentalitid del monde antico (I Greect e I'irrasionale (1),
Pagant e [ristiant in un'epoca & angoseia (2}) che hanne
gettato un nuovo sguardo, qualitativamente differente da
quello tradizicnale (3), al mondo classico, utilizzando
gli strumenti che 1'antropologia anglosassone ¢ la psico~
logia sociale gli offrivanc, si incentra su tre filoni
principali: i rapporti dell’illustre ellenista con il
"Cambridge Group', un gruppo di studiosi anglosassoni
orientati alla valorizzazione delle scienze umane per 1'in-
terpretazione del mondo anticoj le influenze sociologiche
e psicologiche pervenute a stimolare una particolare atten—
zione dello studioso inglese verso comportamenti e fenome-
ni collettivi del mondo greco, tentando di rispondere al-
la questione da pii parti formulata di una non chiara de—
finizione concettuale della categoria di "irraziorale",
premessa indispensabile per una corretta comprensione del-
la portata delle argomentazioni di un testo fondamentale
come I Greci ¢ l'irrazionale.

I1 lavoro di Dodds, infatti, al quale & seguito Pagani
e Cristiani in un'epoea di angoseia {1965), sestanzialmen~
te sulla stessa linea, pur nell'interesse che ha suscita-
to, non sembra avere ancora sollevateo un dibattito ferti-
le (4).

L'opera di Dodds rimane infatti sostanzialmente un pun-
to conclusivo per la scuola antropolegica inglese; come
tutti i lavori di questo genere, nel sintetizzare i con-



174 Mangant

tributi dei predecessori, essa ha stimolato il superamen-
to di questi metodi verso nuovi e piii complessi connubi;
Podds ha insegnato a guardare al mondo greco con mente
al tempo stesso pill libera da pregiudizi e pid prepara-
ta dail nuovi strumenti gnoseclogici che ha tentato di
mettere in pratica: cid gli ha permesso di compiere un
salto qualitativo rispetto all'analisi comparativa tra-
dizionale; compiendo uno sforzo ambizioso e sopratutto
coraggioso (5),

"E' la paura della grande storia - diceva Edmond
Feral nel 1942 - che ha ucciso la grande storia™,

2, Ti "Cambridge CGroup”. Dodds pud considerarsi cer—
tamente fortunato di essersi formato alla scuola di un
grande filcloge come Gilbert Murray, un uomo capace di
comprendere con grande sensibilitd 1“wnitd deliq cultu-
ra, intesa in senso antropologico. La sua attivita di
abile traduttore, la sua dnetent Greek Literature e so-
pratutto le sue Four (poi Five) Stages of Greek Religion
(1912) danno lo "spesscre" della sua sclida preparazio-
ne e dei suoi ampi interessi che andarono dall‘attivitd
latteraria, all'impegno politico, finmanche alla ricerca
psichica e metapsichica {6).

Ma 1'opera di G. Murray & a sua volta inserita in
una scuola che & passata alla storia con il suggestivo
nome dei "Cambridge Ritualists™ o "Anthropological Ri-
tualists" o, semplicemente, "Cambridge Croup™ (7), scuo-
la che fu ricordata sopratutto per aver messo in rappor-
to 1'crigine della tragedia e della commedia greca con
celebrazioni rituali arcaiche delle quali sarebbe rima-
sta traceia in pid di un dramma; principio che 1 Rifua~
ligts sostennero anche nei confronti della interpretazio-
ne della "limpida religione olimpica" alla base della
quale intravvidero residul di culti pill antichi e selvag-
gi. Ackerman, infatti, che ha studiato i membri del grup-
po, sostiene a proposite della Harrison: “she was groping
toward the idea that there was a deeper, more primitive
layer of poods underlying the omeric stratum of Olympi-
ans" (8).

I rapporti fra i membri di questo agguerrito gruppo
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di studiosi, i rec1proc1 scambi eulturali & possibile og-
gi ricostruire in maniera pid completa grazie alla pubbli-
cazione di alcuni carteggi realizzata da Robert Ackerman
(9), dai quali emerge il dibattito che precedette la ela-
borazione scientifica di alcune loro teorie.

Ackerman & molto propense a credere, sulla base del
dati relativi alla vita e alla personaliti di miss Harri-
son (10), che essa fu probabilmente il centro del gruppo,
nel senso che gli altri membri entrarono in rapporto fra
loro per suo tramite. Personalitid vivace e 1nte111gente,
pronta a continui stimeli e suggestioni, ad una quasi in-
fantile ansia di primitivo (11), la Harrison si circondd
di studiesi di grande preparaZLOne erudita forse per ov—
viare a una sua originaria carenza dovuta all'avere ini-
ziato gli studi con un certo ritardo. Ackerman insiste
giustamente sull'apporte della Harrison al gruppo che
spesse fu legato a sue intuizieni {specialmente al suc
Themis) che vennero poi rielaborate, e a particolari mo-
menti della sua vita (12).

E' difficile dire se il Cambridge Group abbia pil ri-
cevuto di quanto abbia dato: la contemporaneiti della dif-
fusione di opere come quelle di Frazer, di Lang, di Tylor
{13) con 1l'inizio del suc lavoro non & un dato che ci aiu-
ta; certo la Harrison fu la pil solerte a percepire il va-
lore dei nuovi orientamenti comparativi ed antropologici,
nella loro applicazione agli studi del mondo classico.

11 pretesc "razionalismo" greco aveva gid avuto un
prime colpo quando, superata la fase dell'lnterpretazlone
allegorica del mite "confuso con il pensiero rel1gloso,

o mascherato dalle interpretazioni moralistiche" (14), ci
si accorse della cosidetta immoralitd e irrazionalitd di
certi racconti mitici. La spiegazione allora piil ovvia
era stata quella di cogliere nelle metafore del linguag-
gic mitico l'osservazione dei fenomeni naturali, sicché
Max Miller (15) aveva potuto rinviare 1'origine dei miti
alla ossarvazione dei fenomeni meteorologici e astronomi-
ci regolari, mentre A. Kuhn andava privilegiando invece
1'origine del mito messa in relazione all'osservazione

da parte dei selvaggi di fenomeni irregolari (bufere, al-
luvioni, diluvi ecc.).
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Il problema della <rrgzionalitd del mito rimaneva tut-
tavia irrisolto: si notava, ciod, che una grossa percen-—
tuale di patrimonio mitologico stonava con la sereniti
candidamente marmerea del preteso razionalismo greco che
si era ritenuto privilegiasse le placide divinita urani-
che rispetto ai ritmi travolgenti della religione miste-
rica; per vedere donde erano potute nascere le storie ter—
ribili degli eroi e dei mostri,bisogna aspettare Lang e
Tylor che applicheranno al mite il metodo eveluzionistico
darwiniano.

Punto fondamentale delle conceziomi evoluzionistiche
era infatti 1'idea che le societd e le culture non solo
si sviluppine da forme pili elementari e indifferenziate
verso forme pili complesse, ma anche e sopratutto che esse
si sviluppino lungo una successione di stadi e di fasi i-
dentica e obbligatoria per tutte.

Il metodo comparativo sembrava dimostrare 1'ipotesi
monogenetica del mito e del folclore:; in questo contesto
la irrazionalitd del wito e dei fenomeni rituali, la "ma-—
lattia del linguaggio™, veniva a perdere la sua illogici-
t3 se interpretata come “sopravvivenza™ di stadi pit an~
tichi e primitivi riscontrabili nel processc evolutive
di ogni tempo e di cpni paese.

Se 1'ipotesi di Ackerman, che ritiene databile al 1900
il primo formarsi del gruppo di Cambridge, & giusta, &
ben possibile che la elaborazione teorica dei Cambridge
Ritualists si debba ad una attenta lettura delle opere di
Lang e Tylor, c¢osa che comunque dovette avvenire certamen-
te; tuttavia la Harrison si era andata interessando al pro-
blema gid molte tempo prima della pubblicazione del! Golden
Bough di Frazer,

Dopo una serie di viaggi di studio archeologico, in-
trapresi insieme a Mac Coll, la Harrison, intorno al 1890,
era infatti approdata in maniera definitiva al metodo com—
parative, abbozzando gii alcune teorie.

Nel 1890 infarti, dopo aver pubblicato il Manual of
Mythology in relation to Greek Art (una traduziome del
Mythologie figurde de la Gréece di M. Collignon) dove
erano alcune profeasioni di adesione all'evoluzionismo
(16), esce Mythology and Monwments of Ancient Athens che
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Ackerman considera il manifesto dei Ritualists, ove si di-
ce, tra 1'altre, "I have tried everywhere to get at, where
posaible, the cult as the explanution of the legend. My
belief is that in many, even in the large majority of ca-
ses, ritual practice misunderstood explains the elaboration
of myth™ (17).

La professione di evoluzionismo "erviva sI per spiega-
re la sopravvivenza, ma questa doveva essere pol ricerca-
ta in un ambito pill precisamente ristretto, quello della
pratica rituale.

E' evidente che i1 raccordo con Frazer & di immediata
associazione di idee: tanto pill che proprio in quell'anno
appariva la prima edizione del The Golden Bough. Tuttavia,
per quanto il contribute di Frazer sia sostanziale, sia
dal punto di vista dell’elaborazione concettuale che del-
la vasta messe di dati eruditi (18) e nonostante Thomson
ricordi che "The Golden Bough [...] had fascinated both
Murray and miss Harrison' (19), esso va ridimensionato:
"the important fact in this stage of Jane Harrison's life
are not her reading The Golden Bough, but her archaecle-
gical training in general and her trip to Greece in par-
ticular" (20).

Le relazioni di Frazer con i membri del Cambridge Group
non furono mai, d'altronde, tanto frequenti perché la si-
gnora Frazer fini per monopolizzare le sue pubbliche re-
lazioni solo verso chi faceva esplicita dichiarazione di
adesione alle teorie del marito e la corrispondenza di
Frazer con i membri del Group fu piuttosto scarsa e su-
perficiale {21).

Il contributo di Frazer al Group & gquindi sostanzial-
mente non tanto 1'aver definito il rapporto tra mito e
pratica rituale, che la Harrison aveva gi3 notatec in My-
thology and Monuments, nel 1890, ma la comparazione tra
religione greca e folclore "selvaggio™ (22).

Un'analisi meno fragile, e intessuta sui contenuti,
coglie anche meglio la differenmza tra quest'ultimo com—
paratista ¢ i membri del Cambridge Group, in special mo-
do 1la Harrison. Mentre Frazer fu 'poco consapevole dei
problemi di psicologia sociale" (23) e non tenne mai con-—
to del folclore e del fattore sociale nella mitologia e
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si rifiutd sempre di leggere Freud ed i suoi lavori appli-
catl all'etnologia, la Harrison, Cornford e Murray furono
tra i pil pervicaci e convinti lettori e sepuaci di Durkheim
e di Freud (24), cosa che si riflesse nell’elaborazione
delle loro teorie (25). Prova ne sia che gli interessi
linguisticl della Harrisonm nei confronti del mondo greco
erano pifi orientati a2 coglierne 1'mmima, "the collective
soul of its speakers™ (26), piuttosto che ad un'analisi

di tipe linguistico grammaticale.

L'analisi sociolegica fu anzi uno dei principali ca-
ratteri dei (ambridge Ritualists: la loro stessa teoria ri-
tualistica (27) per la quale fureno spesso in polemiche,
anche accesu, con William Ridgeway (28), che sosteneva 1'
ipotesi evemeristica {volta ciod a far derivare il dram-
ma dalla celebrazione periodica della morte di unm eroe
divinizzato, teoria suffragata, fra l'altro, da passi
del V libro di Erodoto), nasce proprio da questa forte
considerazione del sociale nella nascita della religiome
e dei fenomeni connessi di cui si colgono, con Mauss, gli
aspetti cementanti della comuniti.

L'analisi compiuta da Cornford (che lavord per molti
anni in stretta amicizia con la Harrison)} dei concetti
di wolpo, wouog, @aug ecc.; il rilievo dato all'amalisi
dei significati 'ifferenti” da quelli moderni del concet-
to di "democrazia", "padre" ece. (il pater degli antichi
& una cosa ben diversa, e implica ben diversi significati
sociali e¢ diverse prerogative, del padre di famiglia me-
dernc) & chiaroc gsiuntome di un approceic antropologico al-
le culture attraverso un'analisi che vuole andare in pro-
fondo e cogliere il significato vero di wm'istituzione
antica soltanto apparentemente riconducibile ad antenata,
pill o weno simile, di quella moderna.

3. L'rraatongle &f Dodds. I1 Cambridge Group & gquin-—
di d'interesse fondamentale per una corretta comprensione
del metodo applicato da Dodds. Cercheremo ora di dimostra-
Te quale sia il reale rapporto instaurabile tra lo studio-—
so inglese e il gruppo di ricercatori che, come Murray,
orbitaronc intorno a miss Harrison (si ricordi anche che
I Greel e l'trrazionale & dedicate a G. Murray).
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Nella recensione apparsa nel 1931, sulla "Rivista Sto-
rica Italiana"™ (29), Arnaldo Momigliano lamentava gii la
difficold di definire il concetto di {rrazionale sul qua-
le si impernliava il lavoro: "il fatto che il suo libro non
studia il razicnalismo dei Greci e percid non chiarisce
contemporaneamente 1 due aspetti antitetici rende ancor
piti difficile misurare 1 limiti del suo irrazionale” (30).

Giustamente perd Dodds, nella prefazione a I Greci e
L' rrantonale fa notare, con Lévy-Bruhl, che presso tutti
i popeli sussiste "un fond inderacinable de mentalité pri-
mitive" e, da fedele seguace delle teorie del Cambridge
Group, sostiene che alla base di molte forme di pensiero
moderne sianc delle persistenze primitive.

Secondo questo principio egli & portato quindi, in
questa analisi che va da Omero al II secolo, a far entra-
re in questa categoria gqlielle che anche Mowmigliano ha
definito: "a) pratiche e nozioni come lo sciamanesimo, le
orge bacchiche, il delirio pitico b) esperienze di colpa
e peccato, grazia e redenzione [...] ¢) teorie pseudeo—
scientifiche, come 1'influsso degli astri e la medicina
incubatoria®™ (31).

Resta ora da analizzare, sulla base di un’attenta let-
tura del teste, quale tipo di considerazione, quale for-
mulazione teorica costituisca il retroterra di tale catego—
rizzazione, quale tipo di evoluzione, in altri termini,

& possibile ravvisare {e quale tipo di imprestito) nella
strumentazione metodologica di Dodds, rispetto alla scuo-
la dei suoi predecessori.

Per i Ritual Anthropologists la nozicne di Zrrazfong-
lg &8 frutto, per cosi dire, di un nestro errore di valu-
tazione {misunderstood), in quanto la completa logiecitd
dei fatti & raggiungibile individuando le "origini" del
fenomeno studiato, riconducendolo allo stadio ewvolutivo
primitivo individuato grazie al metodo comparativo.

E', in altre parole, questa "sfasatura” tra il mevival
primitivo e lo stadio pili avanzato della civiltd che crea
la nostra pretesa di irrazionalitd del tal wmito, del tal
comportamento sociale o rituale, principio gii sestenuto
dalla Harrison del Inmtroduciory Studies in Greek Avt (32).

"La scuola antropologica ~ dice Marcel Detienne (33} -
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che amz tanto parlare del carattere assurdo e irpazitonale
di determinate sequenze mitiche quando esse sono inserite
nella miteologia greca, & indotta dalla necessiti intrinse=-
ca delle sue stesse argomentazioni a insistere sull‘aspet-
to di rasionalitd che presentano gli stessi racconti quan—
do eompaiono nel pensiero dei selvaggi" (i corsivi sono
miei).

Essa doveva, in altre parole, far scendere il mondo
greco alla pari di una qualsiasi civilt3 tribale per per-
mettere la applicazione del metodo antropologico-compara-
tivo; successivamente, coltine gli aspetti "irrazienali",
questi dovevano essere proiettati, come una sorta di "ma-
lattia del linguaggie” o "metafora selvaggia" (Lang) nel
primitivismo dello stadio evolutivo anteriore.

Che Dodds segua e applichi il metodo comparativo (34)
& un fatto stabilito da una chiara professione dell'auto-
re, ma egli cita anche Lévy-Bruhl (35) che, rispetto al-
l'indagine di tipo evoluzionistico, ha definito il carat-
tere "specifico™ del primitivo, la sua indeterminatezza
concettuale, la sua disponibiliti ad essere qualcosa e con—
temporaneamente qualcosa d'altro, sia pure calandolo in
un ghette qual & quello del''prima cronologico™, del "pre-
logismo', in una sorta di stadio senza storia.

Sostanzialmente quindi anche per Lévy-Bruhl, il primi-
tivo & un Inferiore e il suo essere estraneo alla legge
del principio di non-contraddizione gli permette di speri-
mentare sensazioni estranee {ma non del tuttc direbhe Dodds)
all'uomo civilizzato. "Il pensiero dei selvaggi, intera-
mente in balia dell'emotiviti e del misticismo, & radical-
mente separato dal nostro, e viene con ¢id ricacciate nel
prelogico; non & escluso tuttavia che esso possa riaffio-
rare nel linguaggio infantile o riemergere brutalmente
nel delirio degli schizofrenici” (36). Questa condizione
& chiamata da Lévy-Bruhl la "legge di partecipazione';
Dodds usa questa definizione una sola volta a p. 55 de
I Greet e 1'’drrazionale, quando commenta la perdita del-
la personali e della autocoscienza di Clitennestra nei
confronti del Saliew &dTwop: essa non 8 per lui un caso
di "possessione™, "ma piuttosto .--] quel che Lévy-Bruhl

chiama "partecipazicne", ciog sentire che in una data si-
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tuazione la perscna ¢ la cosa non sono.scltanto se stessi,
ma anche gqualcos'altro".

In realtd la posizione di Dodds nei confronti della

-nozione di {rraszionalitd per quanto questa sia oscillante,
& ancora fortemente legata al principio evoluzionistico;
la differenza che ¢'& tra Dodds e Murray non & di supera-
mento del metodo dei Ritual Anthropologists, ma consiste
piuttosto nella possibilitd che Dodds ha avute di perfe-
zionarlo, di approfondire 1l valore della sociologia e
della psicoleogia sociale; tra il Murray delle Five Stages
of Greek Religion e Dodds - sia detto senza, naturalmente,
nulla togliere al grandissimo contributo che egli ha dato
di sistemazione, se non altro, del metodo antrepologico
applicato — ci sono Lévy-Bruhl e Malinowsky, il tardo Freud
del Msagio della eiviltd (1929) e le Jung del Prolegome-—
ni alle studio scientifice della mitologia (37).

Dodds & attento al valore della psicologia del profon-
do che gli permette di cogliere freudianamente il rappor-
to frustrante tra individuo e societd "chiusa'; ma ha an-
che letto Fromm che, pur sul soleo della psicanalisi freu-
diana, gli permette di valorizzare i fattori sociali in
sé, senza la mediazione dell’'individuo., Egli conosce il
funzionalismo di Malinowsky e pud utilizzare la messa in
crisi dell'evoluzionismo compiuta dalla critica storicisti-
co-diffusionista di Boas (38} (peraltro gii sentita da un
comparatista che era prima di tutto un eritico dalla soli-
da preparazione come Rohde che aveva gii richiamato i com—
paratisti ad un uso pid scientifico della comparazione in—
dividuandone i limiti entro i qudli muoversi con criterio
e moderazione {39) ) che oppone al supposto'sviluppo iden-
tico™ delle civiltd il senso storico della ricerca dei.
gingolt processt. "Quando avremo chiarito - afferma Boas
(40) - la storia di una singola cultura e compreso gli ef-
fetti dell'ambiente e le condizioni psicologiche che si
riflettonc in essa avremo fatto un passo in avanti, poi-
ché potremo allora indagare fino a che punto le stesse
cause o cause diverse operano nello sviluppo di altre cul-
ture".

Non era insomma indagande 1'evoluziome di una razza
o di un popolo che si potevano cogliere le origini e la



182 Mangani

spiegazione dei fenomeni rituali, ma seguendc e ricostruen-
do i singoli processi, cogliendo gli apporti di accultura-
zicne e gli imprestiti dei gruppl etnici vicini, confinan-—
ti.o entrati in contatto. Cid permette a Dodds di esamina-
re, sia pure sulla scia del fondamentale articolo di Karl
Meuli (41), il fenomeno dello sciamanesimo e delle sue
presenze nel mondo grece nen alla stregua di un qualsiasi
"revival"” primitivo, ma grazie a un fenomeno di chiara ac-
culturazione (diffusionismo) databile intorno al VII seco-
o, quando, civé, 1 Grecl si apriromo a nuove esperienze
con la colonizzazione del mar Nero.

Il valore e 1'incidenza in Dodds di tali e tanti sti-
moli non & di poco conto; prescindendo dal siganificato
della psicologia sociale e della psicanalisi applicata
che esamineremo in seguito, 1'interesse del lavorc di Dodds
sta proprio in questa sua capacitd di sintesi, fedele al
metodo e allo stile del Cambridge Group (42), che ne fa
ancora oggi un punto di partenza insostituibile per qual-
siasi esame del mondo antico che voglia aprirsi all'utiliz-
zazione dei nuovi strumenti di lavoro offerti dalle scien-
ze umane,

Questo permette allo studiocso anglosassone di continua—
re a seguire ora la teoria del "survival™ evoluzionistica,
pur moderata dall'osservazione delle implicazioni sociali:
"&é ben possibile - dice (43) a proposito del sentimente
persistente di colpa (in unaz civilt3 sostanzialmente di
"vergogna' come quella greca) dei frequenti riti catarci-
ci che fecero delle favole di Oreste e di Edipo delle "or-
rende storie di esplazione dell'omicidie™ - che il conse—
guente sconvolgimento degli strati sociali, portando alla
ribalta elementi, prima sommersi, di una popolazione mi-
sta, abbia favorito la rfcomparsa (i corsivi somc miei)

di antichi schemi di civiltd, mai completamente dimentica—
ti dalla gente del popolo" (44). Mentre in altre circo-
stanze sembra aderire alla critica malinowskiana di Frazer
(e dell'evoluzionismo comparativo) (45): "gli antropologi
pill recenti, invece di dire, come il Frazer, che i primi-
tivi credone alla magia perché ragionano male, tendeno a
dire che ragionanc male perché sono condizionati social-
mente a credere nella magia; cosi invecedi dire col Nilssen
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che 1'uomo omerico crede nell’intervento psichico perché

2 impulsivo, dovremmo forse dire che cede ai suoi impulsi
perché & socialmente condizionato a credere nell'interven—
te psichice” (46), dove & chiara la professionedi un orien -
tamento sociclogico di tipo funziomalistico, che ricompa-

re a propesite della definizione biologica "di dar sollie-
vo a sentimenti repressi e frustrati' (47) della magia
{Malinowsky). .

Altrove perd, nell'esame del periodo ellemistico e dei
suci fenomeni irrazionali, ove & noto il pesc dello stu-
dio di Murray che aveva sentito tutta la drammaticitd di
quella failure of nerve, che per lui segnd la vicenda del-
la cultura e della religione ellenistico+~romana, nell’esa-
me di quella che egli ha battezzato con un significativo
calco da un libro di E. Fromm "la paura della liberta”,
la spiegazicne dei fenomeni psicologici e irrazionali non
& fatta risalire come conseguenza dei fattori politici,

e economici, né all'eccessivo grado di specializzazione
raggiunto dalla scienza (Halliday): per lui "dietro 1'ac-
cettazione del determinismo astrale, c'era fra 1'altro,
il timore della libertd - la fuga inconscia di fronte al-
la grave responsabilitd della scelta individuale, che le
societd aperte impongonc ai preopri membri" (48), dove la
teoria doddsiana appare un sostanziale rimaneggiamento,
in termini psicanalitici freudiani, correttl dall'impulso
sociologico di Fromm, del "failure of nerve" di Murray.

Questa sorta di grande capacitd sintetica di Dodds,

di mutvare imprestiti esclusivamente sul casi concreti,
questo suo razicnalismo empirico, finiscono quindi col
non facilitare una elaborazione tecretica che ci avrebbe
forse fornito una pii coerente nozione di frraztonalitd;
un'analisi complessiva dei capitoli de I Greei e l'irra-
ztonale ¢i conduce, tuttavia, a tentare un'interpretazio-—
ne che sostanzialmente & orientata a cogliere una duplice
oscillazicne della nozione di irrazionalitd che si qua-
lificherebbe cra come sopravvivenza di stadi culturali
pill antichi (49), ora ceme prodotto ¢ comseguenza di fe—
noment socigli intermi di degeneraszione (50).

4. Influenze soctologiche. "Fu detto con ragione che
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il mito & il pensiero sognante di un popole" (51). Con
questa affermazione Dodds tradisce ancora una volta il

sue legame con la Harvisonm e il Cambridge Group. In real-
tid egli non usa frequentemente le storie del mito per cer-
care di documentare le sue teorie che sono per lo pii ba-
sate su dati storici, letterari e aneddotici; tuttavia,
per lui il mito, come il sogno, riproduce le frustrazioni
e 1 desideri della societd.

Questa posizioune neil confronti del mito va meditata
anche per cogliere, sia pure per sommi capi, quanta eco
sia in Deodds del dibattite sociologico sul probiema del
valore da attribuirsi al mito e quanto dei preoblemi da
lui affrontati sia stato riscltoc e esaminato con metodl
diversi dal suo.

Se per Dodds la religione - guella che Murray ha defi-
nite "conglomerato ereditario” - tende ad avere una fun-
zione conservatrice essa deve ovviamente riprodurre degli
schemi di comportamentc che vadano beune alle classi domi-
nanti (52): cid & particolarmente significative se messo
in rapporto con la elaborazione teorica della scuocla sc-
ciologica francese della quale perd Dodds sembra conosce-
re solo Durkheim per mediazione del Cambridge Group, Lévy-—
Bruhl (ne I Greci e l'irrazionale} e M. Detienne {in Paga-
nt e Cristiant in wun'epoea di angoscia).

Gid Cornford aveva approfondito gquanto di diverso dal
nostro concetto di empietd (@doug), legge (vduog), demo-
erazia ecc. (53) fosse nelle corrispondenti categorie di
pensiero greche presupponende che essi avessero un valore
giustificabile da un tipo diverso di civiltid. Con Gernet
(54), tuttavia, il mito, le pratiche e le forme rituali
erano diventate uno strumento per la comprensione dei rap-
orti sociali del mondc antico. Al di 13 della professione
ideologica (il mito, per Gernet, & rivelatore dell' "in-
conscio collettivo" (55) ) bisogna ceonsiderare che il pen—
siero mitico & "parte integrante di un sistema religioso
di tipo globale e simbolico" (56), essc & insomma una ve-
ritd (57) nella quale si possono ritrovare gli aspetti so-
stanzlalmente fondamentali della vita sociale (58).

E' su questa prospettiva sociologica, aperta dalla de-
finizione maussiana della magia e della religione come
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Pfarti sociali totali™ (59) che si & inserita l'opera di
Dumézil {60) che ha aperto la strada ad un’analisi compa-
rata dei popoli indoeuropei che si basasse non tanto e non
solo su dati linguistici, ma sull'interaziome tra dati fo-
netici e concetti significati, tra quello che Levi-Strauss
avrebbe definito con espressione saussuriana, il signifi-
cato e il significante (61).

Con Dumézil (b0}, Mauss (59}, Gernet (54, J.-Faul
Vernant (58) e Marcel Detienne, il mito e la religio-
ne diventano non pid elementi dell'irrazionalitad pri-
mitiva (62) e espressioni della vichiana fantasia creati-
va degli antichi né di un'aspirazione all'infiniteo, al di-
vino tanto cara al rinascente idealismo di Otte e di Elia-
de (63); essi divengono, pur in una pratica espressiva di-
versa, in una sintassi "altra" da quella tradizionale che
funziona a diversi livelli, uma "rappresentazione del mon-
do" (Detienne), e di una societd non pit immersa nell’emo—
tivita di un primitivismo ghettizzante. "Tali rappresen-
tazioni (quelle del mitc), per varie, molteplici, eteroge-
nee che possano apparire a primo acchito, hanno una loro
legge intrinseca: esse non scaturiscone dall'arbitrio sfre-
nato deli'immaginazione, ma si muovonc in strade ben deter-
minate del sentimento e dell'attivitd figuratrice del pen-
siero. La mitologia vuol rendere manifesta questalegge' (64).

Su questo binario continuerd poil'analisi “grammatica-
le"™ di Lévi-Strauss, la scomposizione del mito e dei miti
nei loro piani semantici, nei cosidetti "mitemi"; nell'or-
do di una catena sintagmatica che, scomponendone 1 signi-
ficati, permette di cogliere le affiniti, le trasformazio-
ni, le derivazioni di un fatto miteologico.
i Non & il caso gui di dilungarsi sul contribute di Lé-
vi-Strauss, che, tra 1'altro, forse per la sua tendenza
ad esaminare la realtd attraverso il vaglio di un "model-
lo'" apprestato grazie a wun metode, non sembrerebbe in ogni
caso adattarsi al rigido empirismo di Dodds che, d'altron-
de, & al di fuori di tali suggestioni per motivi cromelo-
gici (63) e per diverse esigenze prospettategli dal suo
successivo lavoro del 1965 (Pagani e Cristiani in un'epo-
ea di angoscia).

Quello che ci preme perd qui di sottelineare & il
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rapporto esile e superficiale di Dodds con la scuola so-
civlogica francese {(valore della societd nello sviluppo
delle categorie di pensiero individuali, carattere socio-
logico della religione e del rito come elementi cementan-
ti i singoli). La logieitd e il simbolismo del mito, non-
ché di certi fatti rituvali, pud essere senz’altro un fat-—
to importante, ma l'attenzione di Dodds piii che all'anali-
si del mito per sviscerare gli istituti ¢ i costumi socia-
li, procede in sensc opposto: Dodds si serve piuttosto
dello studio e delle analisi delle relazioni sociali per
cogliere gli aspetti frustranti e castranti della religio-
ne e delle pratiche rituali nei confronti del singolo,
sensibilmente interessato a ricercare piil le persistense
del ciclice processo di un infantilismo dell’uomo sempre
prontc a riemergerc al prime manifestarsi di squilibri tra
'individuo e la comunita.

La stessa definizione che egli di delle credenze e de-
gli usi religiosi, mutuata ancora una volta da Murray, di
"conglomerato ereditario" (66) & un significativo esempio
di come nel suoc modo di pensare il processo storico proce-
da pil per persistenze che per cambiamenti, mantenendosi
sostanzialmente entro una struttura genealogica e storici-
stica. "La metafora geolegica & calzante - dice a propeosi-
to della definizione di Murray - perché le sviluppo reli-
gioso somiglia a quello geologico: di solito, salvo ecce-
zioni, esso procede per agpglomerazione, non per sostitu-
zione. Un nuovo schema &i credenze raramente cancella del
tutto lo schema precedente: e 1'antico sopravvive come ele-
mento nuovo (elemento talvolta inconfessato e quasi incon-
scio), oppure awbedue sussistomno umo accanto all'altro,
logicamente incompatibili, ma accettati contemporaneamen-
te da persone diverse o anche dalle stesse persone'" (66),
dove emerge ancora una volta il suo storicismo coerente
e stimolante (67) che viene privilegiato rispette all'ana-
lisi sociologica pura, rispetto al "sincromico". Cid che
interessa Dodds, in quanto erede del migliore storicismo
anglosassone, & il divenire (o il '"persistere', ma sempre
dialettice) di un fatto sociale; solo nel processo stori-
co verticale 1'analisi sociale lineare degli usi e dei co—
stumi acquista il suo sostanziale valore, pena il ghetto
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della pura descrizione senza la ricerca delle cause o la
supgestiva, ma parziale, "histoire a comod" di certa tra-
dizione storiografica francese.

5.Valore e Limiti della pasicologia storica. Da quanto
abbiamo premesso, tentando di collecare il lavoro di Dodds
in quell'ambiente culturale ricco di stimoli qual era il
dibattitc antropologico anglosassone individuande sostan-
zialmente nell'applicazione alla storia deli'antropelogia,
della sociologia e della psiceologia sociale alcuni carat-—
teri fondamentali del suo tipo di aualisi storica, la com-
prensicne di quest'ultima componente dovrebbe apparire
semplificata.

L'applicazione allo studio della civiltd greca dello
strumento psicanalitice per quanto giid sperimentato da
Murray costituisce, infatti, 1'apporto sostanzialmente
piit innovative di Dedds.

I suci rapporti con il mondo culturale americane gli
permettono inoltre di vsufruire della elaborazione teori-
ca della psicologla applicata alla societa.

Nata negli Stati Uniti, infatti, di fronte alle esigen-
ze concrete della pubblicit3d e della propaganda, la psico-
logia sociale (68) coglie come ogni condotta individuale
sia frutto di una "situazione" sociale che va tenuta in
conto nella comprensione dei desideri individuali.

Per Freud le chiave della comprensione della psicolo-
gia collettiva era il singolo: 1'adattamento attivo o pas—
sivo dell'apparato biologico degli istinti, del "corpo",
alla realtd scciale era lo strumento per comoscere gli
aspetti patelogici e normali d'ogni fatto sociale.

1 concetti stessi di Io e super—Io, garante il primo
della totalitd della perscna, il secondo impersonante i
divieti di origine familiare e, indirettamente, sociale,
sono categorie psicologiche e sociologiche al tempo stesso.

La psicanalisi freudiana quindi, anche nella sua appli-
cazione allo studic ernologico (Totem e tabi), non valuta-
va tanto e solo 1'aspetto sociale {69), ma piuttosto i ca-
ratteri di una relazione: valutare il significato che han-
no per 1l'individuo le persone, le cose, le istituziemi con
cui & in rapporto. Cid nulla toglie al contributo sostan—



188 : Mangant

zialmente innovatore date dalla psicanalisi freudiana al-
1Tetnologia dove il problema della solidita della strut-
tura sociale primitiva trova spiegazicni meno approssima-—
tive di quelle tradizionali e, talvolta, rivoluzicnarie.
A proposito, per esempio, del problema dell'incesto, men-
tre precedentemente alle teorie freudiane la spiegazicne
antropologica si basava su un "naturale” senso di repul-
sione dell'uomo al rapporto sessuale con i parenti stret-
ti, dope Totem e tabii si tende a cogliere sostanzialmen—
te la funzione repressiva del sociale verso quello che
invece sembrerebbe un desiderio represso; ne segue il
compite repressivo che le culture patriarcali hamno affi-
dato alle regole matrimoniali e parentali.
Sostanzialmente su questa linea, anche se, in un cer-
to senso, pili pessimistico il lavoro freudiano Il disagic
della etviltd (1929), che Dodds cita spesso, dove & pro-
pric il tipo di repressione istintuale degli individui
a determinare il tipo d1 carattere di una societd. L'in-
sieme delle repressioni individuali, in altri termini,
sarebbe quello che viene definitc per lo pill ctviltd;
sicché 1'individuo, mediante la propria autorepressione,
sostiene le istituzionl e 1 valori della civiltd in cui
vive, ma tanto maggiore & il processc di incivilimente
sociale, tante pid la carica . di aggressivitd del singo-
lo viene accentuata ed il prezzo che 1'ucomo paga per 1'
avanzamente della societd & in termini di perdita della
felicitd: le sue parti libidiniche si trasformanc in com~
ponenti aggressive, in genso 4L ¢olpa e in angoscia pate-—
logica.

11 contributo della psicanalisi freudiana alla deter-
minazione del lavoro di Dodds & quindi sostanzialmente
il terrenoc di izcontro-scontro con la cultura storiogra-—
fica francese, pii legata ad interessi di carattere so-
ciologico., Il rapporto di Dodds con Devereux {70}, che
forse & stato per lui il punto di collegamento con la
tradizione storiografica delle "Annales. Economie, Sociétés,
Civilisations", (dove Devereux ha pubblicato un contributo
di studi psicanalitici freudiani alla storia di Sparta sul-
la stessa linea di Dodds per specifica dichiarazione del-
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1'autore (71) ),uno psicanalista di formazione freudiana,
pud esprimere come l'accoglimente "tetale" delle teorie
di Dodds in Francia sia stato vincolato all'accettazione
delle teorie freudiane, o della scuola freudiana.

Devereux sostiene giustamente infatti come 1'apporto
di Dodds sia stato di revisicne delle fonti in base a
principi epistemologici ed a valutazioni dovute alla co-
noscenza di metodologie scientifiche nuove ed inusitate
alla interpretazione della societd antica (psicologia,
psicanalisi}.

Quello che bisogna sostenere con chiarezza, tuttavia,
€ come Dodds abbia potuto soltanto correggers con stimo-—
1li sociologici una disposizione mentale che tende princi-
palmente a vedere con Freud la dimensione repressa del
singolo inserito nella societd. Cosi, entro questo ambi-
to, egli pud dire (72) che il "Galwov stoico si avvieina
ancor piit di quello platonico alla concezione frewudiana';
pud mutuare da Freud a proposito del sogno i1 concetto
dell'elaborazione secondaria'erazie alla quale, sempre
secondo Freud, il scgno perde 1'apparenza di assurdita
e incoerenza e incomincia ad assomigliare ad un avvenimen-—
to comprensibile" (73); pud fondare sul principio freudia-
no del senso di colpa 11 sacrificio del dito come fatto
catartico {74), nonché la tensione interiore derivante
dalla coscienza di traumi in vite anterieri, quando
il privilepgiamente della vita precedente, tipice della
civiltd sciamanica (e ancora tale in Pitagora, Empedocle
e Epimenide) divenne, nell'etd ellenistica, un fatte di
massa; quando, cio&, "fu attribuita a futie le anime' (75);
senza contare che sull'angoscia e sul senso di colpa &
intessuto tutto il lavoro di Pagani e Cristiani in un'epo-
ca di angoseta, dove, a proposito della svalutazione del-
la materia tipica dell'etd ellenistica Dodds dice: "per-
sonalmente scno incline z vedere nell'interc processce me-
no una infezione proveniente da fonti esterne che una ne-
vrosi endogena, un indice di un intense e diffuse senti-
mento di colpa" (76}).

Bisogna anche dire perd che, forse per 1 contatti con
il mondo americano dove, dopo la polemica di W. Reich con
la scarsa valutazione socio-politica di Freud {che porta-
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va ad oscurare — secondo Reich - come la repressione li-
bidinica nascesse da un disegno politico-economico di ep-
pressione delle masse portandele a condividere 1"ideolo~
gia delle classi dominanti), si andava diffondendo il re-
visiontsmo neo—freudiano di K. Horney, J.H. Sullivan, C.
Thomson, E. Fromm particolarmente familiare a Dodds so-
pratutto attraverso la lettura di quest'ultimo (77), che,
triprendendo 1'analisi freudiana del rapporto individuo-
societid, tentanc di colmarne le lacune sociologiche.

Cosi per Frowm la patologia mentale non dipende dal-
lo scontro di due realt?d inconciliabili - individuc e ci-
viltd - ma da una distorsione della seefetd i cui valori
generano rifiuti (psicosi) o adattamenti (nevrosi e alie-
nazione) ugualmente patolegici. Cid porta Dodds ad aggiu-—
stare il suo tiro verso una maggiore considerazione del
soeiale, peraltro sempre in una dimensione "{ndividuali-
stica", cogliendo talera (78) sia 1'apporto sociale (lo
"schema di civiita") alle tipologie dei sogni ("presso
molte socictd primitive si trovano tipi di struttura omi-
rica che dipendono da schemi di credenze trasmessi per
il tramite della societd" (78) ), sia il rapporto frommia-
7o tra il crollo dell'Ego ed il bisogno dell'unitd com
i1l tuttoe (79). : '

Scarsa & invece l'attenzione alla importante elabo—
razione storiografica che, sul solco della scucla durk-—
heimizna, si andava compiendo in Francia ad operz di
Febvre e delle "Annales' che sarebbe stata forse di un cer-
to aiuto alla soluziome di aleuni problemi che Dodds ha
laseiato insoluti, sia pure impostandoli scientificamen-—
te per la prima volta. In Pagant e Cristiani in un'epoca
di angoscia egli si domanda pili di una volta che origine
potessero avere ‘avuto le pratiche rituali, la svaluta-
zione della materia, il senso della comunione mistica
dell'etd ellenistica, scartando la tecria tradizionale
dell'’origine cristiana ed, in particolare, paolina, del
fenomeno alla quale oppone una teoria in base alla quale
si tratterebbe di un fenomeno comune anche a molti paga-—
ni impregnati di classicismo.

Sempre orientato a cogliere il problema delle "origi-
, Dodds mon si accorge di quanto sarebbe stato utile

n_i tH
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1'esame del valore di certi concetti e di certe catego-
rie mentali. Cosa significava per gli spiritualisti del-
1'epoca la "comunione con 1'infinito"; qual era l'esattec
significato di "materia™ e di "spirito"? La scuola antro-
pologica francese, un orientamento pifi vicino al Vernant
di Mito e pensiero presso i Grect (58), avrebbero potuto
dare a Dodds delle metodiche che gli avrebberoc concesso
un ulteriore merite riscolutiveo, individuando, swlla scia
di Cornford, laportataconcettuale e la diversitd di cer-
te funzioni psicoleogiche della societd antica; impedendo
cosi 1'applicazione anacronistica di categorie mentali
moderne. Meyerson (89) e Vernant (58) hanno, per esempio,
dimostrato l'assenza di una concettualizzazione suffi-
cientemente elaborata della categoria di persona (pro-
sOpon) per l'antichitd classica, cogliendo la difficoltd
di applicazione degli schemi analitici freudiani formula-
ti in un periodo come quello moderno in cui la nozione

di volontd e di persona agiscono da cardini imprescindi-
bili del pensiero sociale e della mentalitd collettiva.

Si deve infatti a Febvre ed alla cultura delle "An-
nales" non solo la corretta impostazione del problema re-
lativo alla psicologia applicata alla storia (80), basa-
ta su di una ricostruzione dell’universe fisico, intel-
lettuale, morale, nel gquale si mosse ognuna delle gene—
razionl che lo (psicologo) precedette: avere chiarc il
senso delle lacune e deformazioni nella rappresentazione
che wia data collettivitd storica si fece del mondoe, del
la vita, della religione" (81).

Si era infatti giunti cosi ad una storia della menta=
litd (82) e dei fenomeni sociali (non dei grandi uomini,
né dei trattati storico-diplomatici o delle battaglie)
dell'uomo qualunque e dei concetti sociali. Uno storico
che esaminasse un avvenimento sentimentale dell'B800 si
potrebbe basare su un concetto dell'amore consideratoc im-
mutato nel corso della storia, quando invece non sappia-—
mo affatto se il concetto di amore sia stato sempre lo
stesso in ogni epoca o societd (B3).

E' su questa strada che va collocata 1'opera di
Alphons Dupront che, grazie all'applicaziene della psico~
logia sociale ha lavorato a mettere in pratica 1 postula-
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ti che ha dichiarato in un articolo del 1961 (84):

"1) stahilire 1'inventario delle forme, creazioni, imma-
gini, valori delle espressioni tanto normali quante mor-
bose, per le quali si manifesta, attraverso il tempo del-
la storia, la mentalitd collettiva o bene si esprime 1’
anima collettiva [... '

2) Analizzare le ragioni della vita, le forze della crea-
zione, i "come" dell'azione o della passione degli uomi-
ni di un'epoca o di un paese, in un momento determinato.
Nonc'® analisi integrale tale che la storia arvivi a ma-
nifestare 1 segreti delle forze collettive per le quali
gli uomini vivono i loro tempi. [..J

3) Rendere manifesta se effettivamente esiste, l'esisten-
za dei fenomeni periodici, dei ritmi, dei ritorni in rap-
porto a certi bisogni, idee, immagini mentali, miti, ar-
chetipi o complessi di wvaleri.” (85).

Per Dupront la storia & effettivamente una "'psicana-
lisi collettiva™: "1'malisi della sua [della nozione di
patehico collettivo] cristallizzazione & oggetto di sto-
ria psichica e nella wmisura in cui - approfendende lo
studio del processc di acculturazione fino a cogliere
con perseveranza quelle elaborazioni sornione o sovrane -
possiamo disporre e scaglionare, anche solo in modo vero-
simile, i diversi strati della loro maturaziocne interna,
della loro stilizzazione, del lore modo usuale d'imporsi,
diventa possibile rendere evidente 1l'irrigidimento nell'
incontro, e quindi dissolvere il maleficioc. A questo li-
velle, nella descrizionme di un coerente processo per sta-
bilire la mentalicd, la storia assume, attraverso 1'ac-
culturazione, il valore 4i "psicanalisi' collettiva' (86).

Dodds non sembra usufruire incisivamente di questi
contributi; si pud dire che dopo 1'esaurimento dell’aper-—
tura del Cambridge Group alla Francia di Durkheim, i rap—
porti tra la storiografia inglese e quella francese si
siano raffreddati e si siano invece moltiplicati con il
mondo culturale statunitense, dove, peraltro, la scucla
soclologica sembra stagnare in un certo descrittivismo (87).

Anche Benedetto Bravo nella prefazione all'ormai clas-—
sico libro di J.-Paul VYernant, Mythe et pensée chez les
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Grees. Ftudes de psychologie historique (B8), sostiene
il rapportc tra Dodds e la psicologia sociale americana,
mentre coglie le distanze prese da Vernant rispetto alla
scucia delle "Annales", orientato verso la psicologia di
Meyerson (89).

Tra Dodds e Vernant c'i, senz'altro, una grossa dif-
ferenza: "aon si tratta, per lai, - dice Bravo {90} -

di mostrare che la psiche & influenzata, condizionata

dal mondo storico, bensi di concepire il mondo storice

in modo tale, che esso comprenda sia lo "spirito", sia

la “coscienza sociale", sia 1la "psiche", abolendo le di-
stinzioni tra tutti questi elementi”. TIn Vernant pesa

la lezione strutturalista, il senso della logicitd a
tutti i costi, o meglio, della ricerca del senso, del si-
gnificato del simbolo, anche sotto un'apparente oscuriti
esteriore del mito, del fatte rituale e psicologico col-
lettivo (91).

Non si possono nascondere le differenze profonde che
sottostanne ail due metodi di lavorc e che derivano sostan-—
zialmente da un maggiore senso dialettico, con certi re-
sidui evoluzionistici, di Dodds rispetto ad una certa
tendenza all'andlisi "sineronica” del sociale, di una so-
ciolopia venata di psicologismo che informa di pid i la-
vori di Vernant, per quanto essi si pengano come contri-
buti di tipe essenzizlmente storicistico (Ltudes de psy-
ehologie historique), occasionalmente aperti al marxismi
ed agli storicismi. )

Il dibattito storiografico e culturale moderno & chia-
mato oggl a superare certi residui troppo rigidi d4i ana-
lisi'sincronica" ¢ a cogliere di essi quanto di costrut-
tivo e stimolante fermenta nel lavoro degli studiosi di
civilt2 antica; non a caso & stata auspicata una maggio-
re capacitd storicistiea degli studi di psicologia so-
ciale e di socioclogia, onde superare gli aspetti statici
della struttura di Lévi-8trauss, pur senza disprezzare
1'obbiettiva fondatezza e il sostanziale contributo da
lui dato a fatti e fenomeni prima non adeguatamente con-
siderati.

Il pensiero dij Duprent & qui, ancora una volta, il-
luminante: "quale misvura delie “tradizioni & possibile
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senza storia? Queste tradiziomi che una certa antropolo-—
gia troppo spesso raccoglie in una sorta di sintesi extra-
temporale, devono evidentemente essere valutate nella lo-
ro durata se si vuole discernere fino nel monde attuale

lo stato d'animo e di vita che esse rappresentano” (92).

Gilorgto Mangant (Ancona)
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1) E.R. Dedds, The Greeks and the Irrational, Berkeley
& Los Angeles, Univ. of California Press, 1951, trad. it.
I Sreel e L'ivrgzionale, Firenze, La Nuova Italia ed.,1959.

2) E.R. Dodds, Pagan and Christian in an dge of Anriety,
Cambridge University Press, 1965, trad. it. Pagant ¢ Cri-
atiant in un'epoca di angoscia, Firenze, La Nuova Ttalia
ed., 1970.

3) "Di fronte agli specialisti miei colleghi - scri-
veva nella prefazione - sono forse temuto a giustificarmi
per aver utilizzate, in vari punti, osservazioni e teorie
antropologiche e psicolegiche recenti. In un monde di spe-
cialisti so bene che i prestiti da discipline poco fami-
liari sonc accolti quasi sempre con sospetto, spesso con
antipatia spiccata™. I Greeci e l'irrezionale, cit., p.XIV.

4} Forse cid & capitato perché& la elaberaziocne e la
successiva diffusione dell'indirizze strutturalistico
volto a cogliere aspetti prima ignorati della civiltd an-
tica {(la connessione dei miti diversi, le loro struttura-
zioni interne, i meccanismi espressivi e simbologieci del-
la religione, del rito, del costume), inquadrati in una
sorta di applicazione alla storia di principi metodologi-
ci squisitamente linguistici (cfr. C. Lévi-Strauss, L'
analyse structurale en linguistique et en anthropologie,
in "Journal of the Linguistic Circle of New York", wvol. T,
n. 2, ripubblicate in €. Lévi-Strauss, Anthropologie
structurale, Paris 1958, trad. it. Antropologia struttura-
le, Milano, Il Saggiatore, 1966; nonché& per i rapporti
con la fonetica di Trubeckov: F, Remotti, Lévi-Strauss.
Struttura e storta, Torino, Einaudi, 1971, specie alle
pp. 106 ss.), apparso di 1i a pochi anni.ba impegnato gran
parte del dibattite storiografice, oscurande in un certoe
senso i pregi dell’'opera di Dodds; forse anche certe esa-
geraziont che sonoc state compiute in questo senso nel cam-
po storico (ma anche tante fondate soluzioni propoeste)
hanno avuto come conseguenza il generarsi di una certa in-
differenza solo in questi ultimi anni ammorbiditasi, ver—
so i "nuovi metodi della storia™, nella quale situazione
non credo si debba escludere, specie per quel che riguar-
da 1'Italia, il peso avuto dal persistente metedo storio-
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grafico crociano esplicitamente polemico con qualsiasi

approccic di tipo antropologice alla classicitd (tanto

pili a quella greca dove pesa il fondamentale contributo
storiografico di Gaetano de Sanctis)., =

5) "L'animismo di Tylor, la magia della vegetazione
del Mannhardt, gli spiriti dell'annata di Frazer e il ma-
na del Codrington, hanne tutti contribuito, a loro tem—
po, ad illuminare punti oscuri della documentazione sul-
1'antichitd. Hanno anche incoraggiato molte ipotesi avven-
tate, ma & liquidare le ipotesi erronee provvedono il tem-—
po e 1 critici; 1'iltuminazione resta". I Greci e 1'irra-
gionale, cit., pp. XIV-XV.

6) Fu per due volte presidente della "Society for
Psychical Research'"; 1"interesse per i fenomeni paranormali
passd anche a Dodds che fu anch'egli presidente della stes—
sa Socletd nel 1961-63; cfr. il ritratto che Dodds fece
del Murray ricercatore di telepatia mel "Journal of the
Society for Psychical Research”™ , n. 39 (1957}, pp. 150-
57; si veda anche a,proposito degli esperimenti di Murray:
A. Koestler, The Roots of Coincidence, London 1972, trad.
it. Le radici del caso, Roma, Astrolabio ed., 1972, spe-
cie alle pp. 25 ss. Un'applicazione di questi interessi
di Dodds alla civiltd greca & in E.R. Dodds, Supernormal
phenomena in Classtical Amtiquity, in "Proceedings of the
Society for Psychical Research", n. 55 (1971}, ora ripub-
blicato in E.R. Dodds, The Ancient Concept of Progress,
Oxford 1973, pp. 1536-210.

7) CEr. F.M. Coruford, From Religion to Philosophy,
Cambridge 1912; F.M. Coruford, The Origin of the Attic
Comedy, Cambridge 1914; F.M. Cornford, Primeipium Sapien—
tiae. The Origins of Greek Philosophical Thought, Oxford
1952; J.E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Re-
ligion, Cambridge 1903; J.E. Harrison, Themis, Cambridge
1912: M.P. Cook, Zeus., Cambridge 1925,

8) R. Ackerman, Jane Ellen Harrison: The Farly Work,
in "Greek, loman and Byzantine Studies", 1972, p. 229.°

9) Ackevman, Jane Ellen Harrison eit., pp. 209-30;

R. Ackerman, Some Letters of teh Cambridge Ritualists, in
"Greek, Roman and Byzantine Studies", 1971, pp. 113-36;
si vedano anche: G. Murray, Franeis Macdonald Cornford,
1874-1943, in "Proceedings of British Academy" 1943,
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pp. 421-32; C. Seltman, Arthur Bernard Cook, 1863-1252,
in "Proceedings of British Academy"”, 1952, pp. 295-302;
J.A.K. Thomson, Gilbert Murray, 1866-1857, in "Proceed-
ings of British Academy", 1957, pp. 245-70.

10) Cfr. la biografia della Harrison in J. Stewart,
J.E. Harrison: a Fortrqit in Letters, London 1959.

11) Significativa & 1%abitudine che ella ebbe di sop-
prannominare gli amici con espressioni ed epiteti sugge-
stivi, per esempio chiamava.Murray Chirone dal nome del
ben noto Centauro e ther dal greco Hip.

12) Secondo Ackerman, Jane Fllen Harrison: the Farly
Work, cit., pp. 211-12, la Harrison fucapace di offrire
una vasta e profonda conoscenza di arte greca e archeolo—
gia, e pifi tardi uno studio deilla religiocne, della psi-
cologia, della sociclogia e della filosofia che fu di ine-
stimabile valore per Cock, che era originalmente un folclo-
rista, per Murray, originalmente un filologo, per Cornford,
originalmente uno studiesc di filesofia. E, reciprocamen-
te, 1 loro lavori estesero le loro aree di interesse e
competenza,

13) E.B. Tylor, Primitive Culiure, London 1871; J.G.
Frazer, The Golden Bough. A Study in Magic and Relfgion,
London 1911-15 (I ed. 1890}, 12 wvoll.; A. Lang, The Mak-
ing of Religion, London 1898.

14) M. Detienne, Mythe et Langage. De Max Miller &
Claude Lévi-Strauss, trad. it., Mito e Ilinguaggio. Da Max
Mitler a Claude Lévi-Strauss, in Sl mito. Guida stoviea e
critiea, a cura di M. Detiemne, Bari, Laterza, 1975, p. 4.

15) M. Miller, Lectures on the Seience of Language
{Second series), London 1863.

16) J.E. Harrison, Manual of Mythology in Relation to
Greek Art, London 1890.Nella prefazione scriveva che se
vogliamo conascere la verita a proposito delle origini dei
tipi mitologici, & all'arte arcaica che dobbiamo guardare,
al tempo in cui 1'espressione degli artisti era spesso
rude e inarticolata, ma sempre robusta e sincera.

17) J.E. Harrison, Mythology and Monuments of Ancient
Athens, Londaon 1890, p., XLIIIL. :

18} "Frazer crebbe, si sviluppd e lavord in un'epoca

in cui l'erudizionme era ancora possibile"” dice Malinowsky,
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(B. Malinowsky, A Seientifie Theory of Culture and Other
Fezays, Chapel Hill, The University of North Carolina
Press, 1944, trad. it. Teoria scientifica della cultura
e altri saggt, Milano, Feltrinelli, 1962, p. 185.

19) Thomson, Gilbert Murray cif., p. 264.

20) Ackerman, Jane Ellen Harrison: the Early Work,
cit., p. 227.

21) Conservata alla Trinity College Library.

22) Ackerman, Jane Ellen Harrison: the Early Work,
cit., p. 228.

23) Malinowsky, op. cié., p. 194,

24) Ackerman, Jane EPllen Harrison: the Early Work,
cit., p- 215, ritiene che, dato il suc intuite, non sor-
prende che la Harrison fosse una delle prime fautriel di
Freud in Inghilterra.

25) Cfr. Ackerman, Jane Ellen Harrison: the Early
Work, cit., p. 216 (a proposito dell'influenza di Durk-
heim sull’idea di religione della Harrison).

26) Ackerman, Jane Ellew Harrison: the Early Work,
cit., p. 217.

27) Si vedano i carteggl tra Cornford e Murray dove
il tentativo di spiegazione & compiuto sulla traccia di
numerose evidenze; {lertera dell'll maggio 1914), in
Ackerman, Some Letters of the Cambridge Ritualists, pp. 133-
134.

28) cfr. W. Ridgeway, The Origin of Tragedy, Cambridge
1910,

29) “Rivista Storica Italiana', 63, 1951, pp. 558-
55%.

30) Tvi, p. 559.

31y Ibid.; relativamente a questi fenomeni, Momiglia-
no esprime una considerazione, del resto comune agli sto-
rici di formazione crociana: quando fa cenno del dibatci-
to tra Croce e de Martino (in "Filoscfia e storiografia™,
1949, pp. 193-208, ora riproposto in calce alla edizione
Boringhieri del Mondo magico, Milano 1973, alle pp. 279-
91} le definisce forme "allucinatorie e vicine alla paz-
Zlda .

32} J.E. Harrison, Introduciory Studies in Greeck Art,
London 1885, p. 2.
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33) Detienne, Mito e linguaggio cit., p. 8.

34) Anche se gii ampliamente sperimentato da Rohde
nell"ambite della classicitd greea, ecfr. E. Rohde, Psy-
che. Seelencult und Usterblichkeitsglaube der Griechen,
Freiburg im Breisgau, 1890-94, trad. it. Pziche, Bari,
Laterza, 1970.

35 Cfr. L. Lévi-Bruhl, Lg mentalitd primitive,

Paris 1922, trad. it., Lag mentaliid primitivag, Torino,
Einaudi, 1966.

36) Detienne, Mito e linguaggio eit., p. 10.

37) €.G. Jung-K, Kerényi, Einflifirung in das Wesen der
Mythologie, Amsterdam 1940-41, trad. it, Prolegomeni allo
studto seitentifico della mitologia, Torino, Einaudi, 1948.

38} Cfr. F. Boas, Pace, Language and Culture, New York,
The Free Press (I ed. London, Macmillan Co., 1940}.

39) "Non dalla comparazione dello svolgimentc di cre-
denze religiose presso popoli di stirpe affine, né dall'
osservazione di idee e di costumi, apparentemente d'etd
remota, della vita religiosa delle genti greche quali co-
nosciamo per un'etd pil recente, possiamo cercare di ot-—
tenere chiarvimenti |...|. Tali sussidi alla ricerca, in
58 apprezzabili, devon essere adoperati solo per conferma-
re un giudizio ottenuto con indagini meno esposte a con-
clusioni ingannevoli", Rohde, ovp. eif., pp. IX-X.

40) Boas, The Limitatioms of the Comparative Method
of Anthropology, iu Race, Language and Culture, cit. p. 279.

41} K. Meuli, Scythica, "Hermes'" 70, 1935, pp. 137 ss.

42) Talvolta basato su imprestiti occasionali, ma sem-—
re su basli concrete, su singcli problemi e contenuti, al
di 1a di schematiche professioni ideclogiche, seguendo
quella che & stata definita "1'attenzione al particolare
concreto, 1l rifiuto delle speculazioni astratte ed in
ogni ecaso troppe filosofiche della storiografia anglosas-—
sone' (Mazza, introd. a: A.D. Nock, La comversione, Bari,
Laterza, 1974, p. XVI).

43) Dodds, I Greei e 1'ivrrazionale, cit., p. 63.

44) S§i vedano anche le pp. 21-22 (ivi), a proposito
dell'intervento psichico dove & chiara la polemica con
1'antropologe classicista e dove il parallelo non & nep-
pure giustificato da un possibile contatto di tipo diffu-
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sionista; e ancora la p. 44 (ivi}: "Come ha mostrato il
Glotz nel suc libro La selidarité de la famille en Grdce,
la liberazione dell'individuo dai vincoli della tribi e
della famiglia fu una delle principali conquiste del ra-
zionalismo grece, e il merito spetta alla democrazia ate-
niese. Tuttavia, ancora moelto tempo dope 1'avvenuta libe-
razione sul terremo del diritto, lo spettrec dell'antica
solidarietd continud a turbare gli spiriti religiosi. Ri-
sulta da Platone che nel IV secolo gli individui oppressi
da colpe ereditarie venivano ancora segnati a dite e pa-
gavano ancora un kathartes per esserne ritualmente libe-
rati", e d'altronde ancora nell'dntigone di Sofocle e
nell'Elettra & visibile il contrapporsi dell'etica della
famipglia con quella delleo stato.

45) efr. supra, n. 13.

46) Dodds, I Greei e l'trraszionale, cit. p. 30, n. 4.

47) Tvi,

48) 1vi, p. 310.

49} Cosi il capitole II, CZviltd 4L vergogna e civii-
td di colpa, dove la sopravvivenza della colpa in una "ci-
viltad di vergogna" come quella greca sembra facilitata da
un senso di frustrazione derivante dallo sconvelgimento
degli strati sociali (p. 63); cosl nel capitole III, I di-
vini doni della pazzia e nel V, GI7 sciamant e le origini
del puritanesimo, nel rispetto magico per un "diverso”,

50) Cosi nel capitolo I, L'apclogia di Agamennone, nel
concette di &N come conseguenza della'tensione fra impul-
so individuale e pressione del conformismo sociale, carat-
teristica della c¢iviltd di vergogna™ (p. 30)}; nel capito-
lo IV, Schema ontrico e schema di ociviltd, nella conside-
razione del sogno come riproducente uno '"schema di civil-
£3" (p. 221); nel capitolo VI, Razionalisme e reaszione
nell'etd classtea, in cui il razionalismo & inteso come
agente distruttivo della religione che avrebbe il compi-
to di conservare le istituzioni aristocratiche, donde la
rivalutazione dell'irrazionale "per salvare la societid
dal contagio delle idee pericclose" (p. 276); nel capito-
lo Vil infine, I? timore della libertd, come "fuga incon-
scia di fronte alla grave responsabilitd della scelta in-
dividuale” {p. 319); nonché@ nel I capitolo, L uomo e it
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mondo materiale, di Pagani e Crigstiant tn un'epoca di an-
goecia, nel "sentimento di colpa" generato da una "nevro-
si endogena" (p. 35).

51) Dodds, T Greet e L'irrazionale, cit., p. 122,

52} Cfr. capp. V e VI. In un articole precedente a I
Greet e L'irrazionale (E.R. Dodds, Plato and the Irration—
al, "Journal of Helleniec Studies" 65, 1945, pp. 16 ss.)
che costitul poi il nucleo del capitele VII, Dodds appro-
fondiva l'asperto cementante della religione—conglomerato
di Platone, vedendo in lui da una parte 1'erediti illumi-
nistica del V secolo e di Socrate, dall'altra le influen-
ze irrazionali di origine forse orientale del IV secolo.
Per quanto in sostanza la veritd fosse difficile a rag-
giungersi per chiunque, era praticamente impossibile co-
municarla alle masse; pne nasceva l'esigenza di creare una
religione dai segni empiricl ed esteriori, "visibile",
identificabile nel culto degli astri; una religione popo-
lare, "qualche cosa di simile a una chiesa, a un cancone
di riti autorizzati, per evitare che la religione oltre-
passasse la propria sfera mettendo in periceole la morali-
ta pubblica" (I Gree? ¢ l'frrasitonagle, cit., p. 273).

53) Cfr. Cornford, From Religion to Philosophy, cit.;
p. V: "La filesofia ha ereditato della religione certe
orandi concezioni - per esempio le idee di "Dio", "Anima", .
"pestino', "lLegge" — che hanno continvato a circoscrivere
i movimenti del pensiero raziomale e a determinare le lo-
ro principali direzieni".

54) L. Gernet, Anthropologte de la Gréce awtique, Paris,
Maspero, 1968, ma il suo primo lavoro & del 1902.

55) Ivi, p. 185. .

56) Detienne, Mito e linguaggio oit., p. 13.

57) Nel senso che la sua polisemia che si distingue
in "piani semantici' differenti pud, attraverso una com-
prensione del codice simbolico, essere resa accessibile
allo studioso.

58} J.-P. Vernant, Mythe et pensde chez les Greecs. Etudes
de paychologie htstorique, Paris, Maspero, 1965; trad. it.
Mito e penszterp presso i Greei, Torino, Einaudi, 1970;
J.-P. Vernant, Mythe et societd en Gréce ancienne, Paris,
Maspero, 1974.
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59) "Il giudizic magico & 1l'oggetto di un consenso
sociale, la traduzione di un bisogno sociale sotto la
pressione del guale scatta tutta una serie di fenomeni
di psicologia collettiva", M. Mauss, Esquisse d'une theo-
rie générale de la magie, trad. it. Teoria generale deilla
magia, Roma, Wewton Compton, 1965, p. 124,

60} Cfr. G. Dumézil, Mythe et épopde, Paris 1968; non-
ché il fondamentale aricolo Jeunesse, dtermitd, aube, in
"Annales d'histoire economique et sociale' 10, 1938, pp.
298-301, ora ristampato in F. Braudel, La storia e s al-
tre scienze soctali, Bari, Laterza, 1974, pp. 1-17.

61) "La scoperta di un dato di fatto - a Roma i tre
flamini maggiori corrispondenti alla triade Iuppiter, Mars,
Quirinus; nel mondo iranice, la tripartizione delle clas-
si sociali — apriva la strada all'analisi strutturale del~-
la ¢iviltad indoeuropea: lo schema tripartito era la strut-
tura essenziale del pensierc indoeuropeo. Ogni societd or-
ganizzata, secondo questo pensiero, & basata sulla colla-
borazione di tre funzioni distinte ma complementari: So-—
vranitd, Potere combattenteé, Fecondit3", Detienne, Yito
& linmguaggio cft., p. l4.

62) Lo erano sostanzialmente ancora per la scuola evo-
luzionistica in quanto trovavano la loro logieitd nella
normale Zrraztonalitd dello stadio primitive di cui eranc
sopravvivenza. - Di Detienne va visto anche Les maftres
de la Verité dans la Grice archaique, Paris, Maspero, 1973,

63) W.F. Otto, Me Gitter Griechenlands, Bonn, Cohen,
1929, trad. it. GiZ def deila Greciaq, Firenze, la Nuova
Ttalia ed., 1941; M. Eliade, Traité d7histoire des reli-
giona, Paris 1948, trad, it. Yrattato di storta delle re-
ligront, Torino, Boringhieri, 1954,

64} E. Cassirer, Sprache wund Mythos, New York 1959,
trad. it. Linguagglo e mito, Milano, Garzanti, 1975, p. 23.

69) I Greci ¢ l'irrazionale & del 1951, 1"Anthropolo-
qte structurale & del 1958.

66) Dodds, I Jreci e L'irrgasionale, cit., p. 211.

67) 51 consideri che anche oggi il dibattito sul valo-
re metodologico dello strutturalismo coglie sopratutto le
deficienze dialettiche della strutturg levi-straussiana;
il che finisce per ancorarla al ghetto del descrittive;
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(si veda in proposite la critica di orientamento marxista
fatta da S&ve in M. Godelier-L. Séve, Marxismo e strutitu-—
ralismo, Torine, Einaudi, 1970; R. Boudon, 4 quoi gert

ta notion de "structure'?, Paris 1968, trad. it. Struttu-—
ralismo ¢ scienze umane, Torino, Einaudi, 1970; Remotti,
Lévt=5trauss. Struttura e storia, cit.}.

68) Cfr. L. Ancona, La psicologia sociale negli Srati
Uniti d'America, Milano, Vita e pensiero, 19543 R. Browm,

" Soetial Psychology, New York, The Free Press, 1965.

69) E la critica fatta a Freud dalla scuola di Fran-
coforte & proprio 1'aver eliminato il peso dei fatti sto-
rico-sociali sui destini collettivi a favore di una visio-
ne dell'ucmo astorica e priva di alternative (critica che,
per quanto Dodds segua teorie sociolopiche recenti, potreb-
be essere rivolta anche alle studicso anglosassone per lo
scarso interesse rivolte ai fattori economici e al lore
eventuale peso nella generazione delle nevrosi da lui sup-
poste).

70) Cfr. la prefazions a Pagani ¢ Cristigni in un'epo-
ca di angoseia, cit., p. VIII.

71) "Essc |lo studio| cerca di definire e chiarire i
principi e i metodi dell’applicazione delle teorie e del-
la tecnica della psicanalisi freudiana allo studio dei
fenomeni storici |...|" G. Devereux, La psicanalisi e la
storta. Una applicaatone alla storia 47 Sparta, in Braudel,
la storia ¢ le altre seienze soctali, cit., pp. 296-332
(testo di un articolo gii apparso in "Annales E.S5.C." 20,
1965); il lavoro si rifd esplicitamente a Dodds.

72) Dodds, I Sreet e L'irraztonale, cit., p. 60,

73) Ivi, p. 142,

74) Ivi, p. 145.

75) Ivi, p. 197.

76} Dodds, Pagani e Cristiani in un’epoca di angoscia,
cit,, p. 35. 8i vedano anche la p. 129 sui sentimenti di
colpa; p. 90 sulla persistenza infantile nell'esperienza
mistica di Plotino; p. 43 sulla ossessione del sacrificio
del dito come fatto catartico.

77) Vedi p. 310 de T Grest e I 'irrazionale e le pp. 4
{(n.5), B8(n.50) di Pagani e Cristiant in wun'epoca di an-
gosetd.
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78} Dodds, I Greci e ! 'irrazionale, cit., p. 121,

79) "Il processo di rottura dei confini dell'lc indi-
viduale organizzato (1'ego) e di instaurazione dei rappor-—
ti con le parti escluse e dissociate della personalita &
strettamente affine all'esperienza religiosa del crollo
deli'individuazione & della sensazione d'unitd col Tutto',
E. Fromm, Psychoanalysis and Religiom, New Haven, Yale
University Press, 1951, p. 101, citatc in Dodds, Pagant
e Cristiani in un'epoca di angoseia, p. B8, n. 59.

80) "Si & detto abbastanza da far capire che se ci
vietiamo di proiettare il presente, nel passato; se ci
rifiutiamo 1'apacronismo psicologico, il peggiore di tut-—
ti, i1 pil insidioso e il piit grave; se pretendiamo di ri-
schiarare tutti 1 moti della societd, e anzitutto i lero
moti mentali, attraverso 1'esame delle loro condizieni ge-
nerali di esistenza, & evidente che non potremo conside-
rare valide per il passato le descrizioni e le osservazio-
ni dei nostri psicologi, i quali lavoranc su dati forniti
dal nostro tempo”, L. Febvre, Ine vue d'ensemble: histol-
re et paychologie, " Encyclopédie Frangaise", t. VIII,
1938, trad. it. Storia e psicologia, in L. Febvre, Proble-
mi di metodo storice, Torino, Einaudi, 1966, p. 118.

Sulle "Annales" e il valore storiografico della scuola:
R. Albertini, L'esperiensa di Amnales, in "Critica marxi-
sta™ 12, 1974, pp. 117-31.

81) Ivi, pp. 118-19¢,

82) Sulla storia della mentalitd si veda G. Duby, Hi-
stoire des mentalités, in "Encyclopédie de la Pléiade",
L'histoire et ses methodes, a cura di €. Samaran, 1967,
pp. 936-66.

83) S5i veda 1'esempic riprodotto da Duby, Histoire
. des mentalitds, cit., p. 936.

B4} A. Dupront, Problémes et méthodes d'une histoire
de la psychologie collective, in "Annales E.S.C." 16,
1961, pp. 3-11.

B5) Iwi, pp. 4-5.

86) A. Dupront, L'acculturation, Paris 1966, trad. it.
L'aceubiurazione, Torino, Einaudi, 1966, p. 60. S$i vedano
anche gli importanti contributi di Dupront nell'amalisi
delle crociate come fatti "collettivi" ove acquista parti-
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colare valore la simbologia croce-mezzaluna in L'accultu-
razione, cit., pp. 96 ss. e Duby, Histoire des mentalités,
cit., pp. 964 ss. La fusione tra storia e psicologia ha
raggiunto vertici inaspettati se, oltre a prospettare la
necessitd della simbiosi onde raggiungere la pretesa "uni-
ti delle scienze umane”, (cfr. C. Morazé, La storia e 1’
unitd delle setenze dell'uomo, in F. Braudel, Problemi di
metodo storico, Bari, Laterza, 1973, pp. 513-522, gid in
"annales E.S.C. 23, 1968, pp. 233-40), sclo nel 1969 Alain
Besangon poteva trovare un rapporto preciso di "transfert"
tra lo psicanalista di fronte al paziente, e lo storice

di fronte alle fonti {cfr. A. Besangon, Il transfert in
gtoria, in Braudel, La storia ¢ le altre saienze socitali,
cit. pp. 333-59, gid in "Annales E.5.C.™ 24, 1969, pp.
1014-29).

87) Si consideri anche il fatto che i due lavori di
Dodds sono rielaborazioni di conferenze tenute alla Cali-
fornia University (I Greef e l'irrazionale) e alla Queen's
University di Belfast (Pagani e Cristiani in wn'epoea di
angoscta).

88) op. ¢it., pp- IX-XIX dell'edizione einaudiana.

89) I. Meversomn, Leg fonctions psychologiques et les
ceuvres, Paris 1948; 1. Meyerson, Discontinuitds et chemi-
nements autonomes dans 1'histoirve de 1'esprit, "Journal
de Psychologie', 1948, pp. 223-8%. Per i rapporti con Vernant,
cfr. J.-P. Vernmant, Sur deuxr essats de psychologie histo-
rique, "Journal de Psychologie”, 1965, pp. 239-57. Questo
orientamento metodologico si hasa sulprincipio che: 1) 1°
attivitd umana crea dei "segni'; 2) le opere fondamentali
dell'umano sono le "opere" e le "istituzioni™.

90} Prefazione all'edizione eiraudiana di Vermant, op.
ett., p. XL

91) "Meyerson ammette che esistano rapperti di corri-
spondenza tra i diversi tipi di opere (opere di pittura,
di poesia, di filosofia, di scienza, ecc.) nei quali si
gbbiettiva 1'attivitd mentale degli vomini di una data so-
cietd in una data epoca; ma sottolinea nello stesso tempo
la spectfieitd di ciascuna di questi tipi di opere” (corsi-
vo mio), dalla prefazione di Bravo all'edizione einaudiana
di Vernant, op. ecit., pp. XI-XIL.

92} Dupront, L'acculturasziore, cit., p. 48.



